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SEVIDZONG & ROMAR  SOPXLPICVCH
oBHABHIE - PulANA CADALONERLR -~

Ikona Widzenie Romana Melodosa, napisana przez br.Michata

z Monasteru Prawostawnego w Sakach na Podlasiu,

w oparciu o miniature z X w., pochodzaca z Menologionu Bazyla Il
z Codexu Vaticanus graecus.



WYKONAWCY

SCholA
wéb;Aer
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Marcin Abijski, Marcin Bornus-Szczycinski, Adam Cudak,

Andrzej Faranczuk, Maksym Fionik, Maciej Géra, Johann Wolfgang Niklaus,
Serhii Petrychenko, Jan Potowianiuk, Robert Pozarski, Tomasz Sulima,
Marcin Szargut, Pawel Szczycinski, Piotr Szczygtak, Fryderyk Wojda,
Svetlana Butskaya, Malgorzata Dzygadio-Niklaus, Anna Fionik,

Nika Jurczuk, Agnieszka Krajewska-Werecka, Monika Pasnik-Petryczenko,
Angelika Brzostowska-Pociecha

Przektad:
Maciej Kazinski

Muzyka i kierownictwo muzyczne:
Marcin Abijski

Aranzacja scenograficzna:
Matgorzata Dzygadlo-Niklaus

Ikona $w. Romana Melodosa powstala w ramach warsztatow
w Bielsku Podlaskim prowadzonych przez Grzegorza Prokopiuka

Kierownictwo artystyczne:
Johann Wolfgang Niklaus



Roman Melodos (piesniarz) urodzil si¢ ok. 490 r. w Emesie, obecnie Hims w
Syrii, zmart ok. 555 r. w Konstantynopolu. Jeszcze przez Kosciot nie-
podzielony uznany zostal za $wietego. Ten wielki bizantyjski poeta
religijny tworzyl za czas6w cesarza Justyniana I. Byl autorem niezli-
czonych kondakionéw - liturgicznych hymnéw poswigeconych réz-
nym $wietom, postaciom biblijnym i wydarzeniom.

Powstanie kondakionu ma zwiazek z rozbudowywaniem liturgii w VI
wieku, gdy kultura bizantyjska osiagneta okres wielkiego rozkwitu.
Wielkie budowle sakralne jak Kosciét Madroséci Bozej w Konstanty-
nopolu, musialy mie¢ swe odzwierciedlenie we wspaniatosci liturgii.
Stowo ,,kondakion” oznaczato pierwotnie drazek, na ktéry nawinie-
ty byl zwéj, z ktérym $piewak stawal przed wiernymi, p6zniej zwdj
pisma z pie$nig religijna, wreszcie samg piesn religijna.

Kondakion jest dramatyzowang poetycka homilia, pisang grecka pro-
za metryczng, $piewang przez kantoréw i dwa chéry antyfonalnie na
przemian. Liturgicznie zwigzany byt z nabozenstwem jutrzni, kiedy
to w wigilie $wiat i uroczystosci §piewany byt po melorecytacji Ewan-
gelii. W celu uroczystego zaspiewania kondakionu kantorzy wchodzi-
li na wysokg ambone, ktéra w starozytnych bazylikach umieszczona
byla na gtéwnej osi §wigtyni, posrodku nawy kosciota pod centralng
kopula. Spiewowi solistéw wtérowaly dwa chéry, rozmieszczone po
dwoch stronach ambony, od strony prezbiterium.

Najpierw §piewano strofe wstepna, zwang proimoion, w ktérej zapo-
wiadano temat homilii. Strofe wprowadzajacg koniczyl krotki refren,
powtarzany chéralnie na konicu kazdej recytowanej strofy.

Kondakion méglt mie¢ od 18 do 24 strof o stalej strukturze, biorac
pod uwage liczbe sylab, miejsce akcentu w wersie, uktad syntaktycz-
ny. Historycznie rzecz ujmujac, kondakiony powstaly z taczenia nie-
réwno zgloskowych troparionéw — krotkich piesni liturgicznych
wplatanych miedzy lekcje Ewangelii. Strofy kondakionu nazywano
dlatego troparionami albo czesciej ,,0ikoi” co dostownie znaczy dom,



mieszkanie lub pokéj (z tego pézniej wloska ,,stanza”). Pierwsza stro-
fa, allometryczna, nosita nazwe ,,.kukullion” (czapka, kaptur). Kolejne
nasladowaly uktad kukullionu. Kazdg strofe koriczyl refren (efymnion),
najczeéciej taki sam dla uzyskania poetyckiej jednolitosci”. Poczatko-
we litery strof tworzyly akrostych — imie¢ autora, czesto poprzedzone
stowem ,,pokorny”. Szczegélnie ulubiona strofe kondakionu, hirmos,
poeta przenosit jako pierwsza strofe do nowo tworzonego kondakionu.
Kondakia skomponowane na podstawie kilku hirmoséw okre$lano na-
zwa idomela.

Roman odziedziczyt te forme wyrazu poetyckiego po swoich poprzed-
nikach z korica V wieku. Kondakiony mialy charakter liryczno-drama-
tyczny, posiadaly réwniez partie narracyjne, poniewaz czesto stanowity
rodzaj katechezy. Melodos ozdabiat je figurami retorycznymi: apostro-
fami, pytaniami, ozdobnikami krasoméwczymi. Czesto zawieraty par-
tie dialogowe, a czasem cale byly, pelnym dramatycznej ekspresji,
dialogiem.

Historycy teatru czesto widza w kondakionach poczatki chrzescijan-
skiego pra-dramatu misteryjnego. Dlatego jako Schola Wegajty zdecy-
dowalismy si¢ na opracowanie i inscenizacje jednego z nich.
Wybralismy kondakion przeznaczony na wigilie srody Wielkiego Ty-
godnia, ktéry opowiada o nawrdceniu jawnogrzesznicy, zakupieniu
przez nig olejku i masci u sprzedawcy wonnosci, jej spotkaniu z Jezu-
sem w domu Faryzeusza Szymona, namaszczeniu st6p Jezusa, odpar-
ciu zarzutéw faryzeusza przez Jezusa i odpuszczeniu grzechéw.

Aby polskim stuchaczom i widzom bardziej przyblizy¢ wspaniato$¢
poezji Romana zdecydowali$my sie przettumaczy¢ ten hymn na jezyk
polski. Zadania przektadu podjat si¢ muzyk, jezykoznawca i thumacz,
cztonek zespotu Scholi Wegajty, Maciej Kaziniski z Proszowej.

Oryginalna muzyka kondakionéw nie przetrwata do naszych czaséw.
Wiadomo, ze melodie klasyfikowato si¢ zgodnie z tonem (echos), kté-
rych w bizantyjskim systemie modalnym bylo osiem. Byta ona albo



tworzona specjalnie dla danego utworu i wtedy nazywano jg ,,idio-
melon” albo poeta wykorzystywal muzyke istniejacej homilii, po-
dajac jej nazwe. Wiadomo, ze okre$lenie melodos oznaczato autora
zaréwno stéw i muzyki. Pozwalato to na stworzenie dzieta kom-
pletnego — z autorska muzyka, ktéra wedtug niego najlepiej odpo-
wiadata tekstowi. Pierwsze notacje muzyczne bizantyjskie pojawia-
ja sie dopiero w X wieku. Zachowaly si¢ jednak w pézniejszych zré-
dtach wskazania, co do dawnej praktyki $piewu kondakionéw.

Marcin Abijski — muzykolog, $piewak, absolwent greckich szkét
teologicznych i muzycznych, znany z autorstwa grecko-bizantyj-
skiej muzyki do polskiego ,,Akatystu do Przenaj$wigtszej Bogaro-
dzicy” piora ks. Jézefa Maja, podjat sie trudnego zadania skompo-
nowania nowej bizantyjskiej muzyki do tego zapomnianego, staro-
zytnego tekstu.

Premiera kondakionu miata miejsce dnia 14 pazdziernika 2016
roku, w Cerkwi Pokrowskiej w Bielsku Podlaskim po wieczerni
swieta Pokrow (ktéry réwniez jest dniem wspomnienia Romana
Melodosa, zwanego na Podlasiu Stadkopiewcem).



SCHOLA WEGAJTY jako zesp6t
dzialajacy w ramach Stowarzysze-
nia ,Wegajty” niedaleko Olsztyna
powstata w styczniu 1994 roku.
Tworzg go $piewacy, aktorzy, muzy-
cy, plastycy, teatrolodzy i muzykolo-
dzypochodzacy z 6 krajéw euro-
pejskich. Schola zajmuje sie rekon-
strukejg $redniowiecznych drama-
téw liturgicznych, prezentacjami
muzyczno-teatralnymi, badaniami
nad tradycjami $piewu liturgiczne-
fot. Tomasz Jarnicki go i sakralnego, antropologia kultu-
ry oraz edukacjg i animacjg teatralng, muzyczng i plastyczna.
Od ponad 25 lat opracowuje i wykonuje najstarsze europejskie za-
bytki literacko — muzyczno-dramatyczne (rekopisy polskie, francu-
skie, wloskie, niemieckie). Ma w swoim dorobku i repertuarze 7
taciniskich $redniowiecznych dramatéw liturgicznych stanowigcych
kanon tego gatunku, ktére byly prezentowane w wielu krajach Euro-
py oraz gléwnych osrodkach kraju. Poprzez polgczenie twérczych sit
i doswiadczen aktoréw, $piewakdw, instrumentalistéw, teatrologéw,
antropologéw, plastykéw, jezykoznawcedw, liturgistéw i przedstawicie-
li innych komplementarnych dziedzin, zesp6t wypracowat unikalny
i rozpoznawalny idiom wykonawczy i stylistyczny oparty na archa-
icznych i tradycyjnych technikach warsztatu muzyczno-teatralnego.
Wykonywane przez Schole dramaty liturgiczne mozna zgrupowac
w kregi tematyczne: bozonarodzeniowy — Ordo Stellae, wielkopostny
— Planctus Mariae i Ludus Passionis, wielkanocny — Ludus Paschalis,
starotestamentowy — Ludus Danielis, maryjny Ordo Annuntiatione
i Akatyst, Cuda $w. Mikotaja — Miracula Sancti Nicolai oraz Gra o
Swictym Franciszku.
Programy koncertowe Scholi: Joculatores Dei, Kanty i psalmy, Orient —
Okcydent oraz Zamek Warmia.
W 2016 roku miato miejsce premierowe wykonanie bizantyjskiego
hymnu Sw. Romana Melodosa — Kondakionu O nawrdcone oraz w 2018
roku greckiego bizantyjskiego dramatu liturgicznego Ofigium o trzech
miodziankach w piecu ognistym.
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KONDAKION ROMANA MELODOSA

O NAWROCONE]J

PROEMION I

‘O mopvNv ®kohéoag Buyatépa, Xoloté 6 Oedg,
VIOV petavoiog xape avadeiEog

déopon Qdoal pe

T00 foPEoou TV EQYwV Hou.

O pornin kalesas thigatera, Christe o Theos,
ion metanias kame anadiksas

deome rise me

tu worworu ton ergon mu

Grzesznice ty corka swg nazwates, o Chryste Boze,
przez me nawrdcenie, za syna uznac racz,

ocal mnie, wybaw mnie

od niegodnych uczynkéw mych.

PROEMION II

Wzruszona do lez nierzgdnica Twe stopy objeta wraz,

Kajajac sie, tak zawolala, Ty co znasz tajemnice, o Chryste Boze:

»Jakoz mam ku Tobie oczy me wznie$¢, gdy tylu ku grzechowi zwiodly oczy te?
Jak mam Ciebie prosi¢, co§ dobrem jest, skoro zasmucitam Cig, co§ stworzyt mnie.
Zechciej przyja¢ te wonne olejki, dobrotliwie sp6jrz, Panie méj,

[ racz mi odpuszczenie dac tych bezwstydnych, tych niegodnych uczynkéw mych.

IKOS 1

Gdy stowa Chrystusa niczym wonnoéci

dokota sie roznoszgc — grzesznica styszata —

darujace wszystkim wiernym blogie tchnienie zycia —,
znienawidzita tak bardzo wystepne uczynki swe,



gdy widziata, ile b6lu przyniosta bliznim

rozwazajac w swoim sercu, jak wiele zta przez to sprawila
Jak wielki smutek czeka tam! nedzny nierzadnych los!
Taki jestem tez grzesznik ja, czekam na chloste tu,

ktorej grzesznica sie zlekta i swoje zycie zmienita.

Ja za$, pomimo strachu, ja pozostaje

w zlych, przebrudnych uczynkach mych.

IKOS I

Ja nie chce za nic porzuci¢ uczynkéw bardzo zlych,
nie zwazam wcale na meki czekajace mnie tam,

takoz nie bacze ja na wielkg dobro¢ Chrystusa,

ktéry wytrwale mnie szukal, gdy droge zgubitem sam.
To przeze mnie, w drodze staje dla mnie dzi$ on,

ije ten z Faryzeuszem, co wszystkich karmi swoim cialem.
Przemienia on nasz wsp6lny stét w ottarz ofiarny,

tu dla nas sam si¢ ktadzie i sptaca za nas dug,

nas wykupujac, dtuznikéw, tak aby kazdy mégt $miato
do Niego wota¢ ,Wtadco moj, Ty mnie wybaw

od zlych, przebrudnych uczynkéw mych”.

IKOS III

Gdy blogo rozlewajaca sie stotu Pana won

poczula ta, ktéra niegdys pelna nieczystych rzadz,

teraz juz tak skromna, niegdy$ rozpustna, dzis stata,

z poddanej stata sie corka; grzesznica — dzi§ madro§¢ w nie;j.
Gdy na drodze grzechu byta chwycil jg Pan,

Porzucita wiec okruchy i wzieta chleb ze stotu Jego.

Jak niegdy$ Kananejce, gtéd rozpala dzi$ cialo jej,

jej dusza pusta — pelng przez wiare wnet stata sie.

Nie glosnym krzykiem ta si¢, ale swym milczeniem zbawita,
wzywajac i placzac: ,,Panie m6j, Ty podnie$ mnie

z blota brudnych uczynk6w mych”.

IKOS IV
Zamysly Bozej madrosci pragnatem pozna¢ sam,
i wiedzie¢, zobaczy¢ to, jak jasniat Jezus, nasz Pan



O najpiekniejszy nasz, dbajacy o wszystko co piekne,
ktorego zanim spotkata, grzesznica pragneta juz.

Tak, jak pism Dobrej Nowiny méwi nam glos:

Gdy Chrystus Pan byt w goscinie u jednego faryzeusza,
Kobieta grzeszna to uslyszala i spieszac sie

przybiegta wnet, chcac zmienic sie, zycie odmieni¢ swe.
PrzybadZ wiec tu moja duszo. Oto jest dzien, co$ czekata.
Tu ten jest, co cie oczysci. Czemu tkwisz wcigz

w przebrudnych uczynkach swych?

IKOSV

Podgzam, biegne gdzie Ten, ktéry dla mnie przyszedt tu.
Zostawiam przyjaciél mych, gdyz to On — Jego pragne.
On wszak mituje mnie; namaszcze go i ushuze,

Placze i wotam i btagam: przez swa lito$¢ wybacz mi.

Ja roztapiam si¢ w pragnieniu by by¢ juz z Nim,

gdyz pozwala mi, bym ja kochata go — mé6j Umitowany.
Zatuje, leze w prochu tu, tego On bowiem chce.

[ milcze w unizeniu tu, to bowiem cieszy Go.
Odrzucam precz stare zycie, pragne by¢ wierna nowemu.
Oddalam sie nie zwlekajgc i wyrzekam

brudu btota uczynkéw mych.

IKOS VI

Pospiesz¢ wigc tam gdzie On. W Pismie tak: oswiece sie.

i udam sie, gdzie jest Bég, a nie doznam wstydu tam.

Bo on nie karci mnie, nie méwi mi: ,,Byta$ w mroku,

bylas w ciemnosci, i przysztas aby ujrze¢ Mnie, Storica blask.
Wezme zatem mirre, pojde spiesznie ja tam:

Oswiecenia dzi§ misg — Faryzea bedzie ten dom;

tam bowiem wyswobodzg si¢ ze wszystkich grzechéw mych,
tam bowiem ja oczyszcze sie z wystepkéw bardzo zlych.

Me zy oleje i mirre wymieszam wraz w chrzcielnej misie,
obmyje sig, i czystym odtad juz bede

od przebrudnych uczynkéw mych.



IKOS VII

Nierzadna niegdy$ Rachab gosci szpiegéw w domu swym,
a za zaplate, za wiare, prawdziwe jest Zycie jej.

Ten byl symbolem Zycia, ten ktéry wtedy ich postat,
bowiem Jezusa przedrogie on imie nosit tez sam.

Niegdys grzechu petna gosci przyjeta cnych,

tu Czystego z Panny lona, grzeszna namasci¢ pragnie mirra.
Puscita tamta wolno tych, ktérych ukryta wprzod,

a ja za nic nie puszczam Go, tego mituje ja;

Nie tak jak szpiega, a tego ktéry nad wszystkim ma piecze;
ja trzymam Go i wyswobadzam sie od osgdéw

brudu btota uczynkéw mych.

IKOS VIII

[ oto czas nadszedl, upragnionego ujrze juz.

Bo dzien mi zaswital i pefen faski nadszedt rok.

W domu Szymona stanat, go$ciem bedac Pan, Bég md;.
Biegne ku Niemu, zaptacze jak Anna, co dziecka chce.
Za pijana cho¢ mnie Szymon zechce dzi§ wziaé,

tak jak Heli Anne besztal, wcigz prosi¢ bede nieustannie,
wzywajac go cicho: ,,Panie, racz mi nie dziecie da¢,

lecz duszg pierworodna — te, ktdra stracitam juz.

Tak, jak Samuel z bezdzietnej, Ty-Emmanuel z bezmeznej,
Ty zdjates z tej bezptodnej wstyd. Zbaw mnie, grzeszng
od przebrudnych uczynkéw mych.

IKOS IX

Stowami tak ozywiona i wiary pelna juz,

Z po$piechem wyrusza tam, gdzie z pachnidtami jest kram,
a gdy przybedzie, tak zawota do perfumiarza:

»Daj mi, jezeli masz, wonny olejek, bo kocham go,

i mitowac go z oddaniem i szczerze chce,

gdyz rozpalil on me cztonki, i trzewia me, i moje serce.
Zaptacg tobie ceng, taka kt6ra podasz mi,

Jesli potrzeba, skore swa, a nawet swe kosci

gotowa jestem dzi§ odda¢, by tylko méc sie odwdzieczy¢;



On przyszed! by oczy$ci¢ mnie z $mierci grzechu
przebrudnych uczynkéw mych.

IKOS X

Widzi pokore sprzedawca, grzesznicy zmiany ched,
tak rzecze jej: ,,Powiedz mi, kim twoj ukochany jest,
ten ktéry zbudzit cig, rozniecit w twej duszy mitos¢?
Ma on co$ zatem cennego bardzo jak mirra ma?
Swiatobliwa tak odpowie, wznoszac swoj glos,

iz odwaga don si¢ zwréci, do perfumiarza, co sprzedat aromaty:

O czleku cny, ty pytasz mnie: ,,jakze to cenne jest™?
Czy co$ o wiekszej cenie znasz, co réwnie drogie tak?
Bo i to Stofice, i Ziemia, i $wiat tez caly s3 niczym
przy Tym, co dzi$ przyszedl oczyséci¢ i mnie

z brudu blota uczynkéw mych.

IKOS XI

Potomek jest to Dawida, dlatego pieknem I$ni

To Boga Syn i sam Bég, i przez to wdzieczny jest tak.
Styszatam o Nim ja, nie widzac go, za nim posztam;

w swojej boskosci, jest w ciele, przyjawszy cztowieka ksztatt.

Wdziek Dawida widzac, Mikal kocha juz go,

Za$ ja, potomka Dawida nie widzac, bardzo jego pragne.
Wyrzekta si¢ dla niego krélewskich pokojow, szat,

i do Dawida przyszta, do biednego, pragnac go.

[ ja wydaje dzi$ grzesznym czynem zdobyte pieniadze
na mirre, Bielgcemu dzi§ moja dusze

z czerni brudu uczynkéw mych.

IKOS XII

Przerwata swoim milczeniem potoki stéw jego,

radosci pelna zabiera drogiej mirry juz stoj,

i weszta w dom Faryzeusza, jak zaproszona

tak, aby uczte olejkiem pachnacym uswietni¢ dzis.

Na co Szymon, gdy zobaczyt wszystko sam to,

Wiadce Swiata i grzesznice, widzac ja tam, zaczat osadzaé;
Jego za to, ze zblizy¢ si¢ don grzesznej zwolit sam,



Ja za$ za jej bezwstydno$¢, i jej hotd ztozony mu;

Siebie samego tez, bo przeciez ich dwoje w dom sam przyjat —
najsrodzej te, co wota wcigz: ,,Ach wydobadz

mnie juz z brudu uczynkéw mych”.

IKOS XIII

O jakze $lepy on byl, méwiac: ,,Zaprositem go,
przyjatem w dom Jezusa — prorokiem zdawat sie by¢ —
a nie rozpoznat tej, kto ona jest— wszyscy wiedza;
wiedziat by to pewnie, gdyby byt prorokiem — to poznat by”.
Lecz ten, co zna tajne mysli i glebie serc,

btedny sad Faryzeusza, takie to stowa doni skierowat,
by sam on droge dobra i prawg odnalez¢ mégt.
»Szymonie” — m6wi — ,,popatrz sam, dobroci ilez to
darowano darmo tobie, i jej tez daruje jej winy,

gdy tka i wzywa: ,,Panie m6j, ty mnie podnies

z blota brudu uczynkéw mych”.

IKOS X1V

Ty sam osadzites mnie, zem nie skarcit w domu twym
kobiety, co z nieprawosci wyzwoli¢ chciata sie.
Niestuszne, Szymonie, niedobre twe osgdzenie;

Zwaz, co ci powiem i sam juz ocen to, i odpowiedz mi:
Bylo zatem ludzi winnych pieniagdze dwoch;

Jeden talent6w az pieéset, drugi za$ ich pie¢dziesiat tylko.
Nie mieli jednak z czego odda¢ co winni sg,

i dtug ten darowano im. O, ty za$§ powiedz mi,

ktéry z nich dwéch, kocha¢ bedzie cztowieka, co dtug darowal?
Kto zatem dzi$ powinien rzec: ,,Iy§ wyrwal mnie

z przebrudnych uczynkéw mych™?

IKOS XV

Gdy Jezus stowa te rzekt, Faryzeusz méwi tak:

,O mistrzu nasz, jasne jest, wdziecznym jest bardziej 6w cztek -
bardziej mitowa¢ go powinien z catej swej duszy —

ktéremu w dobroci swej dhug catkowicie darowac chcial”.

Pan to slyszac, takie stowa jemu sam rzekt:



,Odpowiedz, Szymonie dobra; tak jest dokladnie, jak to méwisz:

Ktbregos nie namascit ty — ta mirra masci go,
ktéremus ty nie obmyt nég — ta tzami myje je;

Ty$ pocatunkiem nie witat — ta za$ calujgc tak wota:
»Chwycitam cie za nogi twe, niech nie wpadne

w bagno brudnych uczynkéw mych”.

IKOS XVI

Lecz oto kobieta, patrz, co mitosci sktada dar,

pokaze ci, bracie moj, kto naprawde darzy was,

powiem ci takze kim sa wszyscy ci, co sg dtuzni:

Ty jeste$ jednym, a druga kobieta co leje Izy.

Tym co daje wam pozyczke ja jestem sam.

Lecz nie tylko was obojga, a ludzi takze wszystkich wszedzie.
Ja bowiem wszystko datem im; to, co im drogie jest:

i dusze, oddech, zmysly tez, cialo i zycie.

Darujacego $wiat caly, w swym domu goscisz ty — Szymon;
Sam pro$ mnie dzi$, i wolaj sam: ,ratuj Ty mnie

od przebrudnych uczynkéw mych”.

IKOS XVII

Nie mozesz ty odda¢ mi tego, coze$ dtuzny jest.
Ty zamilcz juz, aby ci darowany zostat dtug,

i nie 0s3dzaj tej, ktéra jest juz osgdzona,

i nie ponizaj tej, co ponizona. Uspokdj sie.

Nie chce od cig nic, ani od niej nie chee

zwrotu dtugu, bo przyszedlem dawa¢, tak wam, jako i wszystkim.

Choc¢ tys, Szymonie prawie zyl, to$ ty dtuznikiem jest.
Wiec przybliz sie ku tasce mej, by darowano ci.
Popatrz ty na nig, na te nierzadnice, ktéra jak Cerkiew
cie wzywa, aby$ wyrzekt si¢ i porzucit

brud przebrzydlych uczynkéw swych.

IKOS XVIII

Wy idZcie juz. Ciezar dlugu darowan jest wam dzis.
Odejdzcie wiec. Uwolnieni juz od wszystkich ztych win.
Oswobodzeni wy. W zto nigdy juz nie wpadnijcie.



Spis waszych czynéw przekreslon; drugiego nie piszcie juz”.
Ty to samo, o méj Jezu méwi¢ mi racz,

bo nie moge ja odptaci¢, nie mam jak odda¢ mego dtugu.
Stracitem z odsetkami wraz takze i talent méj;

Nie zadaj dzi§ ode mnie wszystkiego, com winien ci:

Dusze i talent powierzon, i mego ciata odsetki

podaruj, zechciej uwolni¢, zbaw, uratuj

od przebrudnych uczynkéw mych.

Przektad z greckiego:
Maciej Kazinski



Michat Klinger

WLOSY T tZY

Ewangelia dla Jawnogrzesznicy
Elementy jej recepcji liturgicznej na Wschodzie
(w kontekscie hymnu EIS ten PORNEN Romana Melodosa)'

Maciejowi Kaziviskiemu, Marcinowi Abijskiemn,
Wolfgangowi Niklausowi, ktorzy wskrzesili nam
Hymn zapowiadajgcy Zmartwychwstanie

Jawnogrzesznica w Ewangelii

Jej postac i watek interakcji Jezusa z taka kobietg wydaje sie w calej Tradycji szcze-
gblnie doniosty dla ewangelicznego przepowiadania zbawienia. Zauwazmy para-
doks, jak ograniczone zrédta ma ten watek. Co prawda, jest on w tekscie Ewangelii
bardziej rozwiniety, niz inny, réwnie stawny i kluczowy — zbawienie Lotra na krzy-
zu (jedna rozmowa w czterech krétkich zwrotach, u bk 23:39-43); Trzeba jednak za-
uwazy¢, ze np. liczne epizody uzdrowien — fizycznych i duchowych — przez Jezusa,
a takze przez Jego uczniéw, s duzo bardziej rozbudowane tekstowo, niz watek zba-
wienia Jawnogrzesznicy. Niemniej to wlasnie ten watek zyskuje kluczowa role
i miejsce w Ewangelii. Przesledzmy formy i intencje narracji tego watku, w jego
lakonicznosci i cigzarze.

Na poczatku, chyba nie bez zaskoczenia, stwierdzamy, iz mamy na ten temat tyl-
ko dwie perykopy — o uratowaniu przez Jezusa cudzotoznicy przed ukamienowa-
niem (Jan 8:3-11), oraz o kobiecie/ jawnogrzesznicy namaszczajacej Jezusa na uczcie
(Ek 7:36-50). Przy tym, tylko druga z nich odegrata wskazang role zrédta kerygma-
tu i tradydji.

Pierwsza, o odpuszczeniu cudzotoznicy, wykazuje liczne zagadki z dziedziny kry-
tyki tekstu Pisma, zwigzane z tg fascynujacy perykopa. I nie chodzi bynajmniej
0 to, ze nie ma paraleli u Synoptykéw, co u Jana jest czeste, a bardziej o to, ze brak
jej w gléwnych Zrédlach tekstu, cho¢ jednoczesnie jest poswiadczona od zarania
kregu Janowego. Zaznaczmy, iz jej temat dotyczy przykazania ,,nie cudzotéz”

1. Wykfad na XXV edycji Festiwalu ,Piesi Naszych Korzeni”, Jarostaw, 26.08.2017



(gt. ou moicheuseis); kobieta zostata schwytana na cudzoléstwie (gr. moicheia, Yac. adul-
terium, SCS prielubodigianije, Jn 8:3). Szokujaca wymowa perykopy lezy w braku osa-
dzenia grzechu. Ewangelia ta nie zostata wlaczona na Wschodzie do cyklu czytan
liturgicznych. Okazjonalnie przypada ,,swietym niewiastom” w ich wspomnieniu
liturgicznym. Réwniez nie odcisneta sie ona w greckich tekstach liturgicznych. Nie
jest fatwo wyjasnic te fakty. Na pewno nie starczy szokujacy wydzwick moralny pe-
rykopy, skoro druga, réwnie wymowna perykopa — o jawnogrzesznicy — odegrata
znaczacy role, jak zobaczymy. Niemniej, musimy te perykope Jana o cudzotozni-
¢y pomina¢ przy analizie liturgicznej recepcji tematu.

Druga perykopa, tylko u Lukasza, przedstawia znany, nizej oméwiony epizod
z ,kobiety grzeszng” (gye hamartolos). Zrédtostow, odrebny od ,,cudzotéstwa”
(moicheia), wydaje si¢ odnosi¢ do innych grzechéw (gr. hamartia), niz niewiernosé
malzeniska objeta 7. Przykazaniem. Z kontekstu wydaje sie, ze kobieta, ktéra wyste-
puje w opowiesci Lukasza, nie jest zamezna, a uprawia wolna mitos¢, rozwigzto$é,
ew. gt. porneia (to stowo w perykopie nie pada).

Kobieta wchodzi swobodnie z miasta do domu faryzeusza na uczte na czes¢ Jezu-
sa. Podczas uczty kobieta zachowuje sie silnie emocjonalnie i zmystowo, co wywo-
tuje watpliwosci dopiero, gdy Jezus to akceptuje. Skandal poglebia sie, gdy nie tylko
nie potepia On jej za ,wiele milosci” w jej przesztosci, ale uznaje to za powdd ab-
solucji. Tym podwdéjnym aktem bierze na siebie odpowiedzialno$¢ ,,teologiczng”:
szokujaco modyfikuje prawo moralne, a takze przejmuje prawo sadu. Dodatkowo,
kobieta, jawnie w silnych emocjach, jednak o nic nie prosi, nic nie obiecuje; Mil-
czy. Bogata hymnografia liturgiczna, nabudowana na tej scenie, w szczegdlnosci
obszernie rekonstruuje wlasnie jej ,,stowa wewnetrzne”, niewypowiedziane wtedy,
a fascynujgco adekwatne do narracji Ewangelii i zbawienia, jakie otrzymuje ona od
Jezusa.

Zanim jednak powstanie ta hymnografia, scena ta staje sie waznym ,.elementem
krystalizacji” narracji ewangelicznej — miedzy Synoptykami i z Janem — w kontek-
$cie zblizajacej sie Paschy krzyzowej. W widocznej analogii do ww. opowiesci bu-
kasza, trzej pozostali ewangelisci, ktorzy tej sceny wezesniej nie opisali, teraz buduja
kluczows scene przed Pasjg: opis namaszczenia Jezusa przez ,,pewng kobiete” (Ma-
rie — wg Jana) w Betanii. Struktura wszystkich czterech scen, wyrazenia, stownic-
two itp. elementy narracji s3 paralelnie podobne. Starczy otworzy¢ dowolng tzw.
»synopse” czterech ewangelii, by to stwierdzi¢. Podkreslmy —,,czterech”, poniewaz
scena namaszczenia w Betanii nie tylko wystepuje réwniez u Jana, ale tez poddaje
sie synoptycznej harmonizacji, co z udzialem Jana nie jest czeste, a wigc znaczace



dla oceny sily tradycji o tej scenie. S tez wyraznie zamierzone réznice miedzy trze-
ma, poza gtéwng odmiennoscig tradycji — u bukasza, kt6ry nie wigze wydarzenia
ani z Betania, ani z dramatycznym czasem przed Pasjg. Za to tylko on jeden nazy-
wa kobiete ,,grzesznica”. Takie modyfikacja /dywersyfikacje, w moim mniemaniu,
tylko potwierdzaja jedno$¢ i znaczenie tradycji wydarzenia. Oto bardziej szczegé-

towa analiza, w formie ,,synopsy”:

Mt Mr tk In uwagi
Kto? 26:6-13 14:3-9 7:36-50 12:1-10 Imie tylko Jn,
(pewna) (pewna) (pewna) Maria Magdalena?
kobieta kobieta kobieta //11:2
wskrz. t.
status (zamozna) (zamozna Grzesznica | siostra Drogocenny
300 denaréw) | hamartolos | tazarza olejek
(zamozna) 300 denaréw
Gdzie? W domu W domu Uczta w Uczta
Szymona Szymona domu w Betanii
Tredowatego | Tredowateg | faryzeusza
W Betanii o) (Szymona)
W Betanii (w Galilei?)
Kiedy? 2 dni przed 2 dni przed (Poczatek 6 dni przed | Mt/Mr - wt/sr
Pascha Pascha misji?) Pascha Jn - nd/pn
Co? Gtowe Jezusa = Gfowe Nogi Jezusa | nogi
Czym? Alabaster Alabaster Alabaster Funt Gr. myro
wonnosci wonnosci wonnosci, wonnosci
drogocennej = drogocennej | fzy, wiosy drogocennej
czysty nard czysty nard,
wiosy
Jak? wylata rozbifa Obmywa Namascita,
alabaster, tzami, otarfa
wylafa wyciera wiosami
wiosami,
catuje,
namaszcza




Mt Mr tk Jn uwagi
Reakcja Uczniowie Niektorzy Zgorszenie | Judasz
- obecnych | sarkajg na sarkajg na moralne, zdrajca
marno- marno- Potem sarka na
trawstwo: trawstwo: teologiczne | marno-
raczej raczej trawstwo:
sprzedac dla sprzedac dla raczej
ubogich ubogich sprzedac
dla
ubogich
- kobiety milczy Hymnografia
apokryficzni
e dopetnia
- Jezusa Osobista: Osobista: Osobista:
na pogrzeb na pogrzeb na pogrzeb
Konkluzja | Jezus Jezus Odpuszcza Hymny
utozsamia utozsamia sie jej $miato
ten akt ten akt grzechéw rekonstruujg
namaszczenia | namaszczenia = wiele, bo owo:
z Ewangelig z Ewangelia kochata Jwiele”
wiele
(poly);
Uwagi

1. 300 denar6w —w czasach ewangelicznych wartos¢ ok. 300 dniéwek lub
ok. 100 g czystego ztota; Dzi$ ,,/itra” (Jn) = funt rzymski (ok. 330 g) takiego
olejku kosztuje ok. 1300 $ + cena naczynia alabastrowego.
2. U Mt//Mr opis namaszczenia jest umieszczony w Betanii (k. Jerozolimy),
wydaje si¢ ,,glossa” (wstawka) w narracji o pojmaniu Jezusa w wyniku zdrady
Judasza; Uzyskane jest zderzenie postaw kobiety i ,,zgorszonych” uczniéw,
lub ucznia - Judasza (tak u Jana). Pojawia sie (u Jana), rozwinieta potem
w hymnografii, opozycja ,myro — srebrniki”.
3. ,Historia redakeji” pokazuje intencjonalne ujednolicenie struktury sceny
oraz odréznienia u poszczeg6lnych Ewangelistow — poprzez szczegoly:

imie Szymon, Maria, miejsce, czas, ,status” itp. (por. tabela jw.).
¢ OZy p-\p




Ewangelie o Jawnogrzesznicy (Lk 7:36-50) czyta sie w cerkwi ok. pazdziernika,
w dziefi powszedni, ale tez na $wieta meczennic (w szczeg6lnosci V niedziela
W Postu — $w. Marii Egipcjanki, $w. Paraskewy).

Za to w Niedziele Palmowg czyta si¢ nie co innego, jak ewangelie — jak méwi jej
tekst — szokujaca nawet Apostoléw — o namaszczeniu Jezusa w Betanii przez Ma-
rie (Magdalene?) drogocennym olejkiem nardowym i o misterium jej wloséw (Jn
12,1-8-18). Ten akt antycypuje misterium aromatéw przyniesionych przez kobiety
do pustego juz Grobu. To misterium syntetyzuje stynna i niezwykle czczona w ca-
tym prawostawiu ikona Paraskewy — Piatnicy, kobiety myrofory, tzn. ,,niosacej my-
ro” (wonnosci), przedstawianej z tym naczyniem z Betanii i krucyfiksem; Jej imie
to po prostu grecka i stowiariska nazwa dnia piatku, tego ,,wielkiego”.

Ten sam temat jest bogato rozwiniety w Wielkg Srode przed Paschg, jako ostatni
temat przed Pasja. Oto:

Dzis Chrystus wchodzi do domu faryzeusza i kobieta grzeszna pada do ndg Jego. ..

Owo ,,dzi§” odnosi sie do momentu przed Paschg (§roda), gdy namaszczenie an-
tycypuje pogrzeb Jezusa, czyli tekst odnosi sie do Betanii; Z drugiej za$ strony,
stwierdzenie ,,kobieta grzeszna” (gyne hamartolos) nie pada w Betanii, lecz jest cy-
tatem z bukasza. Hymn liturgiczny utozsamia scene z Jawnogrzesznicg u Lk z na-
maszczeniem w Betanii wg pozostatych trzech Ewangelii. Tak jest w calym korpusie
hymnéw W, Srody.

Podkreslmy, ze budowany jest w tekstach liturgicznych silny kontrapunkt namasz-
czenia (zawsze przez grzesznice) ze zdradg Judasza.
12 wylewa myro drogocenne, ten spieszy sprzedac Bezcennego

O, opetanie Judaszowe! Widzgc Grzesznice catujgcg stopy, zamyslat podstgp pocalunku
zdrady. Ona rozwigzuje wlosy, a ten zlosciq sie zwigzuje. .. O, opetanie Judaszowe!

Czesto czujemy rézne watpliwosci, jak rozumieé¢ zaskakujace w $wietle moralno-
$ci odpuszczenie grzechéw, ,,gdyz kochata wiele” (poly) — wg sentencji sceny u Lk
7:47. Watpliwosci te mieli tez szacowni uczestnicy uczty u Faryzeusza (Lk 7). Tym-
czasem, hymny o Jawnogrzesznicy, te Wielkiej Srody i ten Melodosa, jakze $miato,
a zarazem realistycznie w sensie psychologii, ujmuja doswiadczenia Kobiety. Skan-
daliczne w tym moze wydawac¢ sig, ze erotyzm nie zostal potepiony, lecz raczej czto-
wiek zostal zbawiony. Oddajmy glos tekstom liturgicznym Wielkiej Srody:
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Ciebie, Syna Dziewicy, jawnogrzesznica rozpoznata, jako Boga.
Mowi w placzu proszqc, gdyz uczynki jej godne fez:

<<LOdpus¢ dtug — jak ja [rozpuszczam] wlosy,

ukochaj kochajgcq i sprawiedliwie znienawidzong. . .>>

Jest tez inny, niezwykle §mialy tekst mniszki Kasji:
O Fanie! Kobieta, kidra w liczne grzechy wpadla, Twojg odczuta boskosé.
Biorgc na si¢ trud namaszczenia na smierc, ze szlochem wonny olejek przynosi
Ci przed pogrzebem.

<<0 gorze mi! — wola — gdyz noc jest mi zarem szaleristwa nieokielznanego

i mroczng bezdenng zqdzq grzechn.
Przyjmij me Zridla lez, Ty, kiory z oblokdw wywodzisz wody morskie.
Nachyl si¢ ku mym westchnieniom serdecznym, kidrys nachylit nieboskton.
W niewypowiedzianym Twoim wyniszczenin — niech ucatuje Twe przeczyste nogi
7 otre je zndw wlosami mej glowy. Wlosami, ktorymi Ewa niegdys okryla sig w
raju ze strachu, gdy po potudniu do uszu jej dotart szum Twych krokdw.
Grzechdw mych mndstwo i wyrokdw Twych bezderi kto wybadal...
Nie pogard? mng, Twag stugg — Ty, kidry masz bezmierng mitos¢.>>

Uderza w tym tekécie odwaga niezwyklych zestawieri! Oto zestawienie — Boga i jaw-
nogrzesznicy; W jej prostym gescie rozpuszczenia wloséw hymn przeczuwa ana-
logie do Boskiego aktu ostatecznego odpuszczenia grzechéw!? W jej fizjologii
widzi analogie do kosmicznej fysis, w skrusze kosmogonie.

Zaznacza si¢ tajemna odpowiednio$¢ Boga i Kobiety; Jej zbawienie nie buduje sie
jednostronnie, jak od Deus ex machina, lecz w relacji, czesto zaskakujacej, emocjo-
nalnej, $miatej. Oto inny hymn:

Grzesznica biegnie ... do sprzedawcy wonnosci i wola: daj mi myro, abym

i ja omyla omywajgcego wszelkie moje grzechy!
Jesli nie jest to poetyckie ujecie antycypacji zbawienia, moze chodzi¢ tylko o ko-
biete w trakcie procesu ,,dobrej nowiny”, juz w relacji ze Zbawicielem. To mogto-
by dotyczy¢ tylko Marii Magdaleny (MM), z ktérej juz na poczatku byt ,,wyrzucit
7 demonéw” (Lk 8:1n //Mr 16:9).

Maria Magdalena
Posta¢ kluczowa, lecz — co jednoczes$nie moze dziwi¢ — wystepuje tylko raz u wszyst-
kich Ewangelistéw, w jedynej scenie — przy pustym Grobie Jezusa; W sekwencji po-

2. Wskazat to Borys Pasternak w Doktorze Ziwago. Wnikliwy teolog rosyjski, Mikotaj Zernov, pokazat mi
niegdys w rozmowie, iz cata powies¢ Pasternaka , pod fabuta zewnetrzng” jest zbudowana na ukrytych
aluzjach do tych hymndw i tego watku Ewangelii.



przednich wydarzen pojawia sie raz: na Golgocie i tylko u Mt//Mr. Poza tym jest
krétko wprowadzona tylko u Lukasza (8:1-3), jeszcze w Galilei (?), gdzie tez lezy

Magdala; Ciekawe, ze potem Lk jakby starat si¢ jej postac i role przemilczac.
Oto zestawienie synoptyczne tekstéw Ewangelii odnoszacych sie ew. do MM:

Mt Mr tk Jn uwagi
8:1-3 Maria Fragm.
,Zwana Magdaleng, tk zaraz
z ktérej wyrzucit po zbawieniu
7 demonow” i in. Jawnogrz.
.chodzity z 12" (tk 7:53)
po Galilei itd.
majetne/znaczne
10:38-42 goscina 12:1-3 uczta Magdalena
u ,zapobiegliwej” w Betanii; Marta
Marty, Maria u stép | postuguje, Maria
namaszcza nogi
11:1-45 Wskrz. t Magealens
Marta i Maria,
Jezus je kocha;
Maria emocjonalne
pada do ndg
27:56 15:40 Kobiety Brak niewiast ukrzyzowanie
MMiin* | MMiin.z | z Galilei *
Galilei*//tk | MM
27:61 15:47 Kobiety Brak niewiast pogrzeb
MM i in. MM i in. z Galilei
P
28:1 16:1 Brak imienia 20:1 M. Magdalena
MMiin. | MMiin. (dopiero potem, Tylko (?) MM (gr. he) i in.
24:10, MM i in.) Przy pustym
grobie
28:9-10 16:9-10 brak 20:11-18 epifania
zbiorczo Tylko (//In) Pierwsza i zasadni- | Zmartwych-
.Maria z cza epifania wstatego
Magdali, z Zmartwychwsta- niewiastom
ktorej tego - tylko Marii
wyrzucit 7 (=20:1 =20:18
demonow” M.M.), w ,,ogrodzie”

Uwaga*: Wyrazenie tukaszowe ,niewiasty z Galilei” (8:1-3) powtdrzone przy mece i pogrzebie
(,staty z daleka”) - tk 23:49 i 55-56.

21



22

Z takiego prawie ,,nie-bytu” MM wychodzi na plan absolutnie pierwszy tylko
w jednej scenie: epifanii Zmartwychwstalego — pierwszej, bo zaraz o $wicie, w ,,ogro-
dzie”, jedynej cudownie petnej, bez watpliwosci, ktére sa zaswiadczone w odniesie-
niu do wszystkich uczniéw. To scena Jana (20:11n), skrétowo zasygnalizowana juz
i tylko u Mr (16:9). Ta scena u Jana wydaje sie, jak pokazemy, wigza¢ sie, wynikac
ze sceny namaszczenia w Betanii — w tym sensie ,,wchtania¢” namaszczenie w Be-
tanii ,,na pogrzeb” (por. tabela I). Ta scena z kolei ,,wchtania”, jak widzielismy, sce-
ne bukasza z Jawnogrzesznicy. Skadingd, MM nigdy nie byta w Ewangelii nazwana
wprost jawnogrzesznicg. Mr i Lk — te jedyne razy, kiedy méwia o MM (poza sceng
wizytacji Grobu) - podaja (odpow. 16:9 i 8:3) fakt jej uwolnienia przez Jezusa od
,,7 demondéw”.

We Jana, zwigzek sceny w ogrodzie ze sceng w Betanii jest szczegélny. Tylko Jan mia-
nowicie podaje, iz Jézef z Nikodemem dokonali namaszczenia ciala Jezusa przy
pogrzebie. Wg relacji Synoptykéw, tak nie byto (pogrzeb musiat si¢ odby¢ w po-
$piechu, gdyz nastawal Wielki Szabat Paschy?*) Wg Synoptykéw (w odréznieniu od
Jana) zgodnie stwierdza sie, ze Magdalena z innymi Niewiastami byly §wiadkami
pogrzebu Jezusa*. Potem przygotowaly aromaty i mira, by po przepisowym szaba-
cie mé6c dopelnic ceremonii i namasci¢ Jego ciato’. Jednak Niewiasty nie mogly juz
uzy¢ wonnosci, bo zastaly pusty grob.

U Jana Znak namaszczenia w Betanii nabiera pelnego znaczenia i dodatkowo pod-
kresla role Marii; Tylko Jan podaje tez imie kobiety, ktéra go dokonata. Wg niego
do grobu pierwsza i sama spieszy Magdalena (wg Synoptykéw — wraz z innymi
Niewiastami). Zauwazmy dalszg réznice, jeszcze wiecej méwigcg o ,,Znaku Ma-
rii” u Jana: Oto u Synoptykéw intencje odwiedzenia grobu przez Kobiety wydaja
sie by¢ skoncentrowane na rytualnym zadaniu namaszczenia U Jana Maria spie-
szy bez zadnego praktycznego powodu, gnana jedynie emocjami — dlatego widzi-
my jg gléwnie placzacy! Tego szczeg6tu brak u Synoptykéw.

Wida¢ teraz w petni role ,,Znaku” namaszczenia w Betanii, pozostawiong ,,dla
calego $wiata” przez wszystkie Ewangelie, szczegdlnie podkreslona w tekscie Jana.
Teksty go eksponuja, niejako poza ich intencja teologiczng, wstydliwa dla Ucznidw.

3.tk 23;54, Jan 19;42.
4. Mt 27,61, Mr 15,47, tk 23;55.
5. Mk 16;1, tk 23,56, 24;1. Ciekawe, ze Mt nie przypisuje Niewiastom inicjatywy z wonnosciami dla pogrzebu.



Tekst, w ktérym padaja tajemnicze stowa ,,INoli me tangere....”, jest $wiadectwem tej,
nieuprawnionej statusem spotecznym kobiety. Caly ,,pierwszy akt” tej sceny Ma-
ria placze (tekst podkresla to 4 razy!). Moze te lzy okazaly sie jedynymi mozliwy-
mi soczewkami, przez ktére mogta ujrze¢ to, co nie zostato ukazane tego ranka
oficjalnym uczniom, twércom doktryny; Nie widzieli oni w grobie Aniotéw
(w. 12-13), a jedynie same przeécieradta (w. 5-7); Nie widzieli tez Mistrza w zadnej
postaci, a ona azw dwoch! Nawet ,,wiara” jednego z nich — ,umitowanego” — przed-
stawiona jest jakby niepetna: A ona, jak jej starsza siostra Antygona, nie odejdzie,
az nie otoczy drogiego ciala swa troska! Panie. .. powiedz mi gdzies go polozyt: a ja go
wezmg (w. 15).

A Maria Magdalena? ,,Znak Antygony”, ktéry ja popycha o $wicie do grobu
w ogrodzie skupia si¢ juz tylko i az — na ,,}zach”, a namaszczenie nie jest juz po-
trzebne — w brzasku ostatecznego Dnia, w do$wiadczeniu Zmartwychwstania.

Epilog: tajemnica nasladowania - ,akolutii”, sliedowanija.

Zauwazmy, ze teksty — te ewangeliczne oraz liturgiczne, zbudowane na ich wzorcu
— ,postepuja” (gr. akoloutein) ku Passze wraz z tymi, niejako za ich plecami, kt6rzy
»1dg za” (znéw czasownik gr. akoloutein) Jezusem na Golgote i ku tajemnicy gro-
bu. Jest znanym ,,punktem kardynalnym” Objawienia i teologii, iz nie byli to
wuczniowie” (Apostotowie); Ci bowiem ,,wszyscy opuscili go i uciekli” juz pod-
czas pojmania Mistrza w Ogréjcu — wg zgodnej relacji Mt i Mr, za§ wg Jana ,,ode-
sz1i”, jakoby osoby postronne (por. Mt // Mk // Jn); Jedynie ,,Piotr szedt za nim
(akoloutein) z daleka” — wg zgodnej relacji Synoptykéw i podobnej u Jana. Owo
,»z daleka” zapewne ma pokazac rodzaj zaangazowania ucznia, ktére zaraz zatamie
sie dramatycznym trzykrotnym zaparciem sie.

Liturgicznie, gdy zbliza sic Wielki Pigtek i Noc Paschalna, tak bardzo uroczysta, to
liturgia Wielkiej Srody jest whasnie o tej Kobiecie i o tym, co uczynita. Teksty przed
Paschg tak nas prowadza, ze coraz bardziej widzimy, ze nie mozemy inaczej, niz
Ona, i8¢ za Chrystusem idacym na Golgote. Bo gdy juz wszyscy Go opuscili, to
przy Nim zostaje ona z towarzyszkami, a jako pierwszy wyznaje Go totr i rzymski
»soldat”. A potem... o $wicie spotyka Go, i to w tak petny spos6b, zn6w tylko ona.
Wiszyscy wiec jakos — jestesmy od niej; Oby$my ja ,,nasladowali”...
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Prezentacja Kondakionu jest organizowana
w ramach Projektu Stowarzyszenia i Scholi Wegajty
,Quem Queritis 2021"

G, Scholr

Wspétorganizator

Parafia Greckokatolicka pw. Pokrowa Matki Bozej
w Olsztynie

Dofinansowano ze srodkéw
Funduszu Aktywizacji Twdrczosci Teatralnej
Teatru im. Stefana Jaracza w Olsztynie

Dofinansowano ze srodkéw Ministra Kultury,
Dziedzictwa Narodowego i Sportu
pochodzacych z Funduszu Promocji Kultury
w ramach programu ,,Muzyka”,
realizowanego przez Narodowy Instytut Muzyki i Tanca

Ministerstwo < Narodowy

Kultury \ Instytut
Dziedzictwa Muzyki
Narodowego

i Sportu. < iTarica

kontakt:
scholaw1@wp.pl
www.wegajty.pl
tel.: +48 600005251
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